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Abstract   
The Persian Garden, as one of the manifestations of Iranian art, is not merely an 

aesthetic phenomenon but also a philosophical text rooted in Iranian-Islamic 
wisdom. Understanding the essence of the creation of the Persian Garden through 
a profound recognition of its underlying spiritual concepts can contribute to a more 
accurate understanding of the identity-defining principles of these gardens. This 
study aims to elucidate the influence of the theoretical principles and ideas of Mulla 
Sadra’s Transcendent Philosophy (Hikmat al-Muta ‘Aliyah) on the creation of the 
Persian Garden and seeks to answer the question of how the architecture of the 
Persian Garden can be interpreted based on the principles of Transcendent 
Philosophy. The present study is fundamental-theoretical research focusing on the 
influence of philosophical thought on the creation of the Persian Garden, 
employing a descriptive-analytical approach based on logical reasoning. In the 
content analysis of philosophical texts, particular emphasis was placed on 
Transcendent Philosophy, followed by an examination of the principles of the 
Persian Garden to identify the relationships between the foundations of 
Transcendent Philosophy and the formation of the Persian Garden through four 
fundamental principles: the Primacy of Existence, the Unity of Being, the Gradation 
of Being, and Substantial Motion. The findings indicate that, across different 
historical periods, the Persian Garden has sought to create a spiritual, sacred, and 
contemplative environment through an emphasis on the philosophical principles 
of Transcendent Philosophy. This spirituality is manifested at multiple levels, 
ranging from theoretical foundations and spatial organization patterns to physical 
and sensory manifestations, directing the design toward the Divine Essence and 
the truth of existence. Accordingly, the Persian Garden, in its essence, is not merely 
an assemblage of aesthetically pleasing and functional spaces, but rather an 
embodiment of divine thought and the manifestation of meaning within matter. 

Cite this article:  Haghani, M., Salehi Baladehi, A., & Karimi, R. (2026).  A Reading of the Persian Garden in the Light of Mulla Sadra's Transcendent Philosophy. 
Architectural & Environmental Research, 3(5), 31-52. https://doi.org/10.30470/jaer.2026.2082059.1196  

Print ISSN: 2588-6363 

Online ISSN: 2981-247X          Authors 

https://jaer.znu.ac.ir/ University of Zanjan 

mailto:Roya.karimi224@gmail.com
https://doi.org/10.30470/jaer.2026.2082059.1196
https://portal.issn.org/resource/ISSN/2588-6363
https://portal.issn.org/resource/ISSN/2981-247X
https://orcid.org/0000-0002-5157-4640
https://orcid.org/0009-0006-2057-4804
https://orcid.org/0000-0002-1444-6586


 

 

 . 52- 31، صفحات  1404، اسفند  5، شماره  3دوره    ، 1404  های معماری و محیط، نشریه پژوهش 

DOI: 10.30470/jaer.2026.2082059.1196  

 خوانش باغ ایرانی در پرتو حکمت متعالیه ملاصدرا 

   3، رویا کریمی     2بالادهی   ی عالمه صالح ،     * 1مهسا حقانی 

 Mhaghani@tvu.ac.ir   رایانامه:   . مربی، گروه معماری و شهرسازی، دانشگاه ملی مهارت، تهران، ایران     . 1
 Asalehi13@yahoo.com   : . رایانامه دانشجوی دکتری معماری، عضو باشگاه پژوهشگران جوان و نخبگان، واحد ساری، دانشگاه آزاد اسلامی، ساری، ایران    .  2

 Roya.karimi224@gmail.com. رایانامه:  دانشجوی دکتری معماری، عضو باشگاه پژوهشگران جوان و نخبگان، واحد ساری، دانشگاه آزاد اسلامی، ساری، ایران   .  3

 چکیده:  

شناختی، بلکه متنی فلسفی، برآمده از حکمت  ی زیبایی ا های هنر ایرانی، نه تنها پدیده گاه باغ ایرانی به عنوان یکی از تجلی 
اسلامی است. درک مفهوم حقیقتِ خلق باغ ایرانی با شناخت عمیق مفاهیم معنوی مستتر در آن، ما را در درک    - ایرانی 

ی حاضر با هدف تبیین تأثیر آراء و اصول نظری حکمت متعالیه  بخشد. مطالعه ها یاری می درست معیارهای هویتی این باغ 
توان معماری باغ ایرانی  های ملاصدرا در خلق باغ ایرانی، در تلاش برای پاسخ به این سؤال است که، چگونه می در اندیشه 

ا محوریت تأثیر تفکرات فلسفی بر آفرینش  نظری ب   - ای بنیادی را براساس حکمت متعالیه تبیین کرد. نوشتار حاضر، مطالعه 
است. در بخش تحلیل محتوایِ متون  تحلیلی با استدلال منطقی صورت پذیرفته   - صورت توصیفی باغ ایرانی است؛ که به 

فلسفی تمرکز بر حکمت متعالیه صورت پذیرفته و سپس در جهت کشف ارتباط میان مبانی حکمت متعالیه و آفرینش باغ  
مندی از چهار اصل »اصالت وجود«، »وحدت وجود«، »اصل تشکیک وجود« و »حرکت جوهری«،  ایرانی از طریق بهره 

های تاریخی مختلف، با تأکید  اصول باغ ایرانی مورد تحلیل قرار گرفت. نتایج حاصل حاکی از آن است که باغ ایرانی در دوره 
ی دارد. این معنویت در تمامی سطوح  از مبانی  بر اصول فلسفی حکمت متعالیه سعی در خلق فضای روحی معنوی و قدس 

گیری طراحی آن را به سوی  ی سازماندهی فضایی گرفته تا مصادیق کالبدی و حسی حضور دارد و جهت ها ¬ نظری و الگو 
ای از فضاهای زیبا و کارآمد،  کند. از همین رو، باغ ایرانی در ذات خود نه تنها مجموعه ذات الهی و حقیقت وجود هدایت می 

 ی الهی و حضور معنا در ماده است. بلکه تجسمی از اندیشه 
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   مقدمه 
باشد. این طبیعت، چه در دوران پیش از  ی رشدش، به طبیعت همچون یک مادر نیازمند می روح آدمی، حاصل جسم اوست و در مراحل اولیه 

(. بر اساس دیدگاه ملاصدرا، طبیعت  55،  1387اسلام و چه پس از آن، همیشه به عنوان نمادی از بهشت مورد تکریم قرار گرفته است )نقره کار  
شود. این مسئله لزوم عدم  گیرد؛ بنابراین، تکامل روح بدون نزدیکی به طبیعت حاصل نمی همچون رحمی است که روح در آن شکل می 
 (.  157- 156،  1392کار و همکاران،  شود )نقره  فراموشی طبیعت توسط انسان را به او یادآور می 

امر در تمدن  (، این  62- 66،  1384باشد )نسفی،  که برگرفته از حقایق ملکوتی آن تمدن می   های هر تمدن نسبت به طبیعت متفاوت بوده دیدگاه 
ها و  و همه نشانه   " هایی که چهار رودخانه از زیر آن روان است باغ " ،  " نهرهای روان " که  طوری طور خاص باغ ایرانی مشهود است؛ به ایران و به 

ت، باغ اسلامی را  اند؛ از همین منظر در حکم است در باغ ایرانی گرد هم آمده عنوان نمود بهشت یاد شده عناصر که در آیات الهی قرآن از آن به 
)وثیق و    تواند رشد کند ها می رو آدمی با تعقل در این نشانه ها محلی برای اندیشیدن در باب عوالم هستند؛ از این این باغ   دانند. مثالی از بهشت می 

ها  ترین هنرهای اسلامی؛ که طی قرن عنوان یکی از قدیمی سازی، به (. یکی از نمودهای ارتباط انسان و طبیعت، باغ است؛ باغ 1387پورجعفر،  
گاه هماهنگی میان طبیعت، هندسه  (؛ همواره تجلی 1401از پیش از اسلام تا پس از اسلام، همچنان زنده و رو به پیشرفت است )پروین و متدین،  

های فلسفی و حکمی در هنر و  شناسی، بلکه بازتابی از نگرش است. باغ ایرانی نه تنها فضایی برای آرامش و زیبایی و مفاهیم متافیزیکی بوده 
توان عنوان کرد که اساس هنر  ( می 57،  1388شوند. به جهت در هم آمیختگی هنر اسلامی با حکمت )پازوکی،  تمدن اسلامی محسوب می 

شناسی باید  تنها در سطح متافیزیکی بلکه از منظر جهان (. لذا برای درک این هنر، فرد نه 34،  1391اسلامی بر حکمت استوار است )فایدنی،  
های مؤثر در انتقال دین، به  در نگاهی کلی، از دیدگاه حکمت اسلامی، هنر همچون یکی از راه   (. 57،  1388دارای حکمت لازم باشد )پازوکی،  

های عقلی  تواند از طریق ادراک حسی، مخاطب اثر خود را به درک والایی از زیبایی معنای تجلی امر الهی و آفرینش چیزی زیبا است که می 
ــی،  برساند. )   (.  52-43،  1385جوادی آمل

جایی که حکمت با شناخت حقیقت  آن   بخشد. از ها یاری می درک مفهوم حقیقتِ خلق باغ ایرانی ما را در درک درست معیارهای هویتی این باغ 
( پس در این مطالعه جهت خوانش باغ ایرانی و دستیابی به حقیقت خلق باغ از حکمت اسلامی و به طور خاص  40،  1368نسبت دارد )ملاصدرا،  

های  ی و به موازات نظریه است، انتخاب حکمت متعالیه در این مطالعه بدین جهت است که، هم آرای حکیمان ایران حکمت متعالیه استفاده شده 
( و هم بهترین تبیین نظریه در باب طبیعت در میان حکیمان  1402است )مهرافزا و همکاران،  اندیشمندان معاصر غرب در تولید فضا مغفول مانده 

دوران اسلامی را باید در حکمت متعالیه یافت. از سوی دیگر، علت انتخاب باغ، جهت خوانش در این مطالعه، بدین جهت است که، باغ ایرانی  
ی عرفانی  هایشان، بهترین مکان جهت تجربه و پندار و در مقام برخوردگاهِ آدمیان و اندیشه   عنوان میعادگاه زمین و آسمان، نقطه تلاقی عملکرد به 

است که در باغ ایرانی  ( موجب شده Hrdg, 1997ی جسمانی باغ ایرانی ) ؛ این تجربه در کنار تجربه ,Samie Azar) 2007و روحانی است ) 
آورد که فضایی پاکیزه، سرشار از آرامش و بدون  یابد؛ درحقیقت، باغ ایرانی تعاملی میان سطوح پدید می نهایت مادی به بی نهایت معنوی ارتقا  

پردازی  های آرامش، آسودگی و جایی برای کاوش، اندیشه، تأمل و خیال کند. این ویژگی هیچ تنشی، همراه با محیطی برای تفکر عمیق ایجاد می 
ها درون فرآیند استخراج  یابند. زیرا تمام این کیفیت خلاقانه، از راه عدد، هندسه، رنگ و ماده )یعنی اجزای فیزیکی( به قلمرو حواس انسان راه می 

 (. Mir Findiriski, 2004, 10آورند.« ) گیرند و بستری برای درک و شناخت باغ ایرانی فراهم می ها جای می ها از عینیت ذهنیت 
های فلاسفه این موارد را رمزگرایی کرد )یاری  امکان نمایش و بیان عالم غیب توسط ماده وجود ندارد، بدین جهت باید در اندیشه جایی که  از آن 

ترتیب، خلأ اصلی پژوهش حاضر در نبود تبیینی نظری است که بتواند نسبت میان مبانی وجودشناسی حکمت  بدین (.  50،  1396و هورشناس،  
متعالیه و ساختار فضایی و معنایی باغ ایرانی را در قالب چارچوبی تحلیلی روشن سازد. بر این اساس، هدف اصلی پژوهش حاضر، تبیین و  

ای که بتوان نشان داد باغ ایرانی نه  گونه دهنده باغ ایرانی است؛ به بندی تحلیلی رابطه میان مبانی نظری حکمت متعالیه و اصول شکل صورت 
های اقلیمی، بلکه بازتابی عینی از یک نظام فکری و وجودشناختی منسجم است. در این راستا،  صرفاً محصول ذوق زیباشناختی یا ضرورت 

ها با ساختار فضایی و مفهومی باغ ایرانی، چارچوبی نظری  متعالیه و انطباق تحلیلی آن   های کلیدی حکمت کوشد با استخراج مؤلفه پژوهش می 
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ای برای بازخوانی فلسفی معماری ایرانی فراهم آورد. پرسش اساسی این  تر هویت معنوی این الگوی معماری ارائه دهد و زمینه برای فهم عمیق 

تر، هر یک از اصول چهارگانه  طور دقیق پژوهش آن است که: »چگونه می توان معماری باغ ایرانی را براساس حکمت متعالیه تبیین کرد؟« و به 
مراتب، مرکزیت، پویایی و تجربه  »اصالت وجود«، »وحدت وجود«، »تشکیک وجود« و »حرکت جوهری« چه نسبتی با سازمان فضایی، سلسله 

  های افق   و   دهد   ارائه   ایرانی   باغ   وجودشناختی   معنای   از   تری تواند درک عمیق کنند؟ نتایج حاصل از این مطالعه می ادراکی در باغ ایرانی برقرار می 
 . بگشاید   اسلامی   هنر   ی حوزه   ی ا رشته میان   مطالعات   در   را   جدیدی 

 
 شناسی پژوهش روش 

ی باغ ایرانی، یا به بیانی دیگر چگونگی تفسیر آرای  ی بازتاب روشن از آرای ملاصدرا در عرصه ارائه ی حاضر،  جایی که هدف مطالعه از آن 
که    ، نظری با محوریت تأثیر تفکرات فلسفی بر آفرینش باغ ایرانی است   - ای بنیادی مطالعه ملاصدرا در آفرینش باغ ایرانی است؛ پژوهش حاضر،  

است. به منظور دستیابی به این هدف مطالعه در دو مرحله انجام شد.  تحلیلی با استفاده از استدلال منطقی صورت پذیرفته   - به صورت توصیفی 
طور خاص حکمت متعالیه ملاصدرا مورد بررسی قرار گرفتتند و چهار اصل »اصالت وجود«، »وحدت وجود«،  ی اول متون فلسفی به در مرحله 

ی دوم فلسفه آفرینش باغ ایرانی  سپس در مرحله   بندی شدند، عنوان اصول خوانش باغ ایرانی دسته »تشکیک وجود« و »حرکت جوهری« به 
ستون بهشهر«، »گلشن طبس«، »دولت آباد  ستون اصفهان«، »چهل در چهار اصل حکمت متعالیه در هفت باغِ »پاسارگاد«، »فین«، »چهل 

 است. ی تاریخی و موقعیت جغرافیایی بوده موردی، تنوع در دوره یزد« و »شازده ماهان« مورد بررسی قرار گرفت. علت انتخاب نمونه 
     : نگارندگان تدوین . باغ های مورد مطالعه.  1جدول 

 : نگارندگان تدوین . مدل مفهومی پژوهش.  1نمودار  

 

 موقعیت جغرافیایی  دوره تاریخی  نام باغ 

 فارس   - شیراز  هخامنشی  پاسارگاد 

 اصفهان   - کاشان  صفوی  فین 

 اصفهان   - اصفهان  صفوی  چهل ستون اصفهان 

 مازندران - بهشهر  صفوی  چهل ستون بهشهر 

 خراسان جنوبی - طبس  افشاریه  گلشن 

 یزد - یزد  بین دوره افشاریه و زندیه  دولت آباد یزد 

 کرمان - کرمان  قاجاریه  شازده ماهان 

 

 طرح مساله

 بررسی آرای فلاسفه

 حکمت متعالیه      خوانش باغ ایرانی بر اساس

 ملاصدرا

ت وجود
اصال

وحدت وجود 
ک وجود 

تشکی
 

ت 
حرک

جوهری
 

 چارچوب حل مساله

 لیه حکمت متعا خلق باغ ایرانی

 نتیجه گیری فلسفی

 پیوند با کشف و شهود
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 پژوهش   پیشینه 

ی »خوانش باغ ایرانی« و »مکتب ملاصدرا« مورد بررسی قرار  توان در دو دسته ی حاضر را می ی مطالعه های صورت گرفته در حوزه پژوهش 
ی »خوانش باغ ایرانی« تمرکز خود را بر مینیاتورهای شاهنامه بایسنقری قرار دادند. این  ای در حوزه ( در مطالعه 1401داد. پروین و متدین ) 

دارند که در خوانش باغ ایرانی در شاهنامه بایسنقری  جزییات جایگاهی ندارد و کلیات باغ مدنظر نگارگر است و توجه هنرمند  ران بیان می پژوهشگ 
بدانیم؛    نگارگر به جزئیات و اتمسفر کلی باغ از خصوصیات خوانش باغ ایرانی با تمرکز بر مینیاتور است. در واقع اگر باغ ایرانی را گزینش طبیعت 

( در راستای حفظ هویت ایرانی و قابلیت  1396(. در دیگر مطالعه، براتی و همکاران ) 1401گزینش عناصر باغ است )پروین و متدین،   مینیاتور 
پاسخگویی به نیازها و رفتارهای عصر جدید در طراحی فضای سبز شهری معاصر، به خوانش اصول و الگوهای باغ ایرانی پرداختند. از دیدگاه  

که الگوی کاشت  طوری شوند؛ به ی »الگوهای هندسی باغ« و »الگوی کاشت گیاه« خوانش می این پژوهشگران الگوهای باغ ایرانی در دو دسته 
 (. 1396گذارد )براتی و همکاران،  پذیرد و هم بر آن تأثیر می گیاه هم از هندسه باغ ایرانی تأثیر می 

( در پژوهش خود درباره خوانش تعاملات معماری و طبیعت در باغ مزار ایرانی از منظر نشانه شناسی با تأکید بر اصالت  1403رزاقی و لفافچی ) 
جا  شناسی یاری گرفت و از آن ها دانستند. برای فهم این معانی، باید از دانش نشانه ی افکار و ارزش دهنده معنا، معماری را نمادی از معنا و بازتاب 

(. مهرافزا و  1403که این دانش ریشه در فلسفه دارد، لازم است آن را با رویکردهای فلسفی تحلیل کرد تا رمزگشایی شود. )رزاقی و لفافچی،  
دارند که،  (، در پژوهشی تحت عنوان »تبیین محاکات متأثر از آرای صدرا در آفرینش فضاهای شهری و معماری« عنوان می 1402همکاران ) 

گیری طرح در ذهن طراح برای ایجاد فضایی والا منطبق با سرشت آدمی، امری ضروری است تا مسیری روشن در  ی شکل تعمق در نحوه 
 (. 1402اختیار طراحان برای خلق طرحی ارزشمند قرار گیرد)مهرافزا و همکاران،  

ی  ی مبانی حکمت ایرانی را حلقه (، ارتباط میان هنر و حوزه 1402حقیقی و همکاران ) ی ملاصدرا« با تمرکز بر معماری، متولی ی »فلسفه در حوزه 
گیری از سه اصل »اصالت وجود«، »اصل تشکیک وجود« و »حرکت جوهری  کنند. پژوهشگران با بهره ی معماری معاصر عنوان می گمشده 

ی دو بعد وجود و ماهیت است. بعد ماهیت پاسخگوی نیازهای مادی و بعد وجود،  یرانی« به این نتیجه رسیدند که معماری در بردارنده در معماری ا 
توان اذعان داشت که در  سازد. با توجه به اصل اصالت وجود ملاصدرا، می حقیقت نهفته در خود آثار است که نیازهای روحی را برآورده می 

دهد.  الی را از ماده تا معنا براساس معانی معنوی در قالب رموز سوق می معماری اصالت با بعد وجودی همراه خواهد بود و اصل حرکت جوهری، تع 
توان با استفاده از مبانی فکری ملاصدرا، به اصولی برای رسیدن به تعالی در معماری معاصر ایرانی  که این تعالی قابل تشکیک خواهد بود. لذا می 

 (. 1402حقیقی و همکاران،  دست یافت )متولی 
گیری هویت  در پژوهشِ »شناسایی معیارهای طراحی معماری مدرسه مبتنی بر نظریه حرکت جوهری ملاصدرا به مثابه عامل مؤثر در شکل 

جانبه بررسی  ها و بنیادهای موضوعات را به صورت همه دارند که فلسفه، اصول، پایه انسان«، پژوهشگران به جامعیت فلسفه اشاره کرده و بیان می 
ی حرکت جوهری ملاصدرا  توان به معیارهای طراحی معماری فضای آموزشی، با توجه به نظریه گیری از آن می کند. به همین دلیل، با بهره می 

 (. 1401مهر و مجیدی،  و آگاهی از مراحل کمال نفس انسان در مسیر رسیدن به مقام انسان کامل در بستر تعلیم و تربیت، دست یافت )معین 
اند، اما هنوز در ادبیات پژوهش،  های متعددی از باغ ایرانی را با هدف فهم حقیقت و مبانی آفرینش آن ارائه کرده اگرچه مطالعات پیشین خوانش 

شود. این خلأ در حالی است که حکمت  خلأیی جدی در تبیین تأثیر اصول و مبانی حکمت متعالیه ملاصدرا بر خلق باغ ایرانی مشاهده می 
های فلسفی درباره طبیعت و نسبت آن با انسان و هستی در میان مکاتب حکمت اسلامی،  ترین تبیین ی یکی از جامع متعالیه، به دلیل ارائه 

تواند چارچوبی نظری و منسجم برای بازخوانی مبانی معرفتی باغ ایرانی فراهم سازد. این شکاف به جهت ارتباط مستقیم درک مفهوم حقیقتِ  می 
ی حاضر، با بررسی آرای فلسفی ملاصدرا، از طریق پیوند با  باشد. بدین جهت در مطالعه ها، ضروری می خلق باغ ایرانی، با معیارهای هویتی باغ 

 باغ ایرانی مورد بررسی قرار گرفت.    7های یافته شده، در  ف و شهود، ضمن یافتن نمود معماری حکمت متعالیه در باغ ایرانی، شاخص کش 
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 مفاهیم نظری پژوهش 

  حکمت   و   است   ه ی متعال   حکمت   در   م ی حک   راه   چراغ   و   منبع   برهان،   و   عرفان   و   قرآن .  اند   دانسته   بازداشتن   ی بعض   را   حکمت   ه ی ش ی ر   ی لغو   ی معنا 
ینی یا  ب نوع جهان   4منشاء، اشراق، عرفان و کلام،  .  است   آن   مراتب   و   ی هست   به   خاص   نگرش   ا ی   ی ن ی ب   جهان   نوع   چهار   لاقی ت   ه ی نقط   ه، ی متعال 

این حکمت با ترسیم    . ینی است ب نوع جهان   4تلاقی این    ی نگرش خاص به هستی و مراتب آن است. حکمت متعالیه یا مکتب ملاصدرا، نقطه 
ینی با استفاده از نقاط قوت و کنار زدن نقاط ضعف و  ب (، زیرا این نوع جهان 1381ی تعالی انسان، در جهت اقبال به حق است )حکمت،  مش   خط 

 (. 1387تکاملی قرار دارد )معلمی،    ی ینی منسجم است که در مرتبه ب و ادله ی نظام و جهان   ها اضافه کردن اصول محکم به آن 
گیری و تداوم آن  عنوان الگویی کالبدی، هندسی یا پاسخی به نیازهای اقلیمی و عملکردی تبیین کرد؛ بلکه شکل توان صرفاً به باغ ایرانی را نمی 

بینی و نگرش به رابطه انسان، طبیعت و هستی همراه بوده است. از این منظر، شناخت  هایی از معنا، جهان در بستر فرهنگ و اندیشه ایرانی، با لایه 
ویژه  زمان به ساختار فضایی و مبانی فکری مؤثر بر آن است. در این میان، حکمت اسلامی و به گیری باغ ایرانی مستلزم توجه هم منطق شکل 

حکمت متعالیه ملاصدرا، با تأکید بر مفاهیمی همچون اصالت وجود، وحدت وجود، تشکیک وجود و حرکت جوهری، چارچوبی نظری برای فهم  
 کند. ت میان ماده، طبیعت، انسان و مراتب هستی فراهم می نسب 
 حکمت متعالیه و مبانی وجودشناسی   . 1 

ماهیت« استوار است، از نظر ملاصدرا، آشکارترین موضوع عالم،   حکمت متعالیه یا همان مکتب ملاصدرا، بر اصل »وجود« و »تمایز آن از 
  یگانه   خداوند   – بخش یکتا  های جهان در آن اشتراک دارند. وجود یگانه است، زیرا از هستی ی »وجود یا هستی« است که تمامی پدیده مسئله 

  است   عاملی   »ماهیت«   اما .  نیست   آن   برای   برهان   به   نیازی   و   یابند می   خویش   درونی   شهود   و   حضوری   علم   با   را   آن   ها انسان   و   گیرد می   نشأت   – 
  ناشی   و   تابع   ماهیت،   و   است   اشیاء   وجود   بر   اصل   اساس،   این   بر .  دهد می   خاص   شکلی   وجودی،   هر   به   و   شود می   ها پدیده   کثرت   و   تنوع   باعث   که 
 (.  42:  1390، رود. )صحاف ی م   شمار   به   وجود   از 

 بینی و تلاقی با حکمت متعالیه ملاصدرا. تدوین: نگارندگان. جهان   4. مدل  2نمودار  

 

 اشراق

 )حکمت اشراقی(

 توحید

 هدایت و وحی

 علم الهی و مراتب آن

 فطرت و شهود اولیه

 منشا

 )قرآن و وحی(

 عرفان

 )عرفان نظری(

 کلام

 )فلسفه و کلام الهی(

 نور و روشنایی

 مراتب وجود

 علم حضوری و شهود

 نماد و زبان رمزی

 سیر و سلوک

 بقا و فنا

 وحدت شهودی

 تجربه باطنی و شهود

 عقل و استدلال

 علت و معلول

 برهان و اثبات وجود

 صفات و افعال الهی

 حکمت متعالیه ملاصدرا

جهان بینی( 4)نقطه ی تلاقی   
 حرکت جوهری تشکیک وجود وحدت وجود اصالت وجود
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اصل، »اصالت وجود«، »وحدت وجود«، »تشکیک وجود« و »حرکت جوهری« وجود دارد. در این مطالعه    4در وجودشناسی حکمت متعالیه  
 گیرد و سپس نمود این چهار چهار اصل ذکر شده موردبررسی قرار می   باغ ایرانی ی حکمت متعالیه و تأثیر آن در خلق  تطبیق اندیشه  منظور به 

 گردد. تبیین می   ایرانی   اصل در معماری باغ 

 : نگارندگان تدوین .  . مبانی فلسفی ملاصدرا 3نمودار  
 

 اصالت وجود .  1.1 
،  1386آملی،  ؛ جوادی 1402حقیقی و همکاران،  گیرد )متولی شناخت هر پدیده از تحلیل دو بعد »شناختِ ماهیت« و »شناختِ وجود« نشأت می 

ت؛ این در  ترین مبانی مکتب متعالیه است؛ که امری عینی و منشأ آثار خارجی اس از مهم   »اصالت وجود« (؛ در این میان، از دیدگاه ملاصدرا،  318
بر این مبنا،  (.  72،  1382ملاصدرا،  )   و بالعرض و بالتبع وجود تحقق دارد (  Kashfi, 2012, 47) اند  ماهیات امور، انتزاعی و اعتباری که  حالی است  

های کلیدی ملاصدرا برای اثبات اصالت  یکی از برهان (.  142،  1353مصلح،  )   کند می  که وجود بر آن حمل گردد، واقعیت پیدا چیزی درصورتی  هر 
شود؛ یعنی وجود بالذات  یابد، اما وجود خود جز به خودش محقق نمی ی وجود تحقق می شود که هر چیزی تنها به واسطه وجود، چنین بیان می 

آید، زیرا تحقق  موجود است و به هیچ عاملی برای تحقق نیاز ندارد. اگر وجود برای تحقق خود به چیزی غیر از خویش وابسته باشد، دور لازم می 
ی ماهیات وابسته به  گیرد. بنابراین، اصالت همه ی وجود شکل می حقیقت وجود باید پیش از ماهیت رخ دهد، در حالی که ماهیت تنها در سایه 

ی اصالت وجود، مراتب وجودهای  بر پایه (.  38/ 1،  1386)صدرالدین شیرازی،    نیاز از هر عامل دیگری است. وجود است و اصالت وجود، ذاتی و بی 
ممکن، که همان حقایق ممکنات هستند، چیزی جز پرتوهای نور حقیقی و وجود واجب نیستند و اموری وابسته و از شئون ذات یگانه به شمار  

 (.  1،  1981)ملاصدرا،  باشند.  روند و تصوراتی از حقیقت واحد می می 

 : نگارندگان تدوین .  . فرآیند شناخت پدیده 4نمودار  
 

 

 

 اصالت وجود

 وحدت وجود

 تشکیک وجود

 حرکت جوهری

 مبانی فلسفی ملاصدرا

 »وجود« حقیقت اصیل و عینی است و ماهیت اعتباری است.

اند.حقیقت وجود یکی اتست و همه کثرات مظاهر آن  

اند ولی در کمال و شدت تفاوت دارند.در اصل وجود مشترک وجود دارای مراتب شدت و ضعف است؛ همه موجودات  

 جوهر عالم مادی در تغییر و تکامل پیوسته است.
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 باغ ایرانی و اصالت وجود  .  1.1.1 

دهد و بعد وجود، حقیقتی  شود؛ بعد ماهیت به نیازهای جسمانی پاسخ می بر اساس دیدگاه ملاصدرا، معماری شامل دو بعد وجود و ماهیت می 
کند. ماهیت اثر معماری در نگاه ملاصدرا، دارای وجود است و شناسایی آن  است که در آثار معماری پنهان است و نیازهای روحی را برآورده می 

اسمایی دارد، و از سوی دیگر  - رتبه است و مظهر زمینی سطح خود هم گردد. معماری از یک سو با ماهیات هم پذیر می تنها از طریق وجود امکان 
،  1402حقیقی و همکارن،  )متولی هایی فراتر از جهان مادی داراست  ی برهان وحدت وجود، ویژگی به دلیل پیوند وجودی با انسان معمار و بر پایه 

52 .) 
(. که نمود آن را در باغ ایرانی می توان در  79،  1375)نصر،    یکی از پیامدهای اصل متافیزیکی توحید، »ارجمندی معنوی فضای خالی« است 

 اسلامی، فضا پایه و اصل بوده و همواره نقشی   - در معماری ایرانی های روان و درختان بلند در آن وجوددارد، مشاهده کرد.  قالب حیاطی که جوی 

عدم حضور جسمانیت درک   و با   ( 45،  1380)اردلان و بختیار،    نماید را هدایت می  این ترتیب که فضا، شکل و فرم   است، به تأثیرگذار ایفا نموده 
شود و تهی  تواند به شکل مادی درآید، فضای خالی از اهمیت معنوی بیشتری برخوردار می چون حضور الهی نمی (.  200،  1375)نصر،    گردد می 

های روحانی در معماری، باید  های مادی به ویژگی به طور کلی، برای گذار از ویژگی (.  181  گردد )همان، معنی با امر مقدس دانسته می بودن، هم 
اسلامی همچون وجود در حکمت   بر همین مبنا است که فضا در معماری ایرانی (.  352،  1387)معماریان،  ماده را کاهش داد و به فضا افزود  

طریق حضور فضا، کالبد معنی پیدا   است و از باشد و حضور کالبد معماری که مکان را تعریف می کند وابسته به وجود فضا بوده متعالیه اصل می 
 کند.  حال سؤال اینجاست که اصل اصالت وجود، در طراحی باغ ایرانی چطور نمود پیدا می   .کند می 

در تحلیل باغ ایرانی براساس حکمت متعالیه، اگر کوشک را فضای »پر« در نظر بگیریم، حیاط، »فضای خالی« است و این فضا به عنوان  
کند. تضاد میان فضای پر )کوشک( و فضای خالی )حیاط( نشانی از اصل تباین در اصول پنجگانه  گاه اصل »توحید« نقش محوری ایفا می تجلی 

گذارد که از کالبد مادی  فضاسازی توحیدی است. فضای تهی، با سازماندهی دقیق عناصر پیرامونی خود، نظامی از مراتب وجود را به نمایش می 
وجود توأمان فضاهای پر و خالی در باغ ایرانی، تجسم عینی اصل »تنزیه و تشبیه« در حکمت اسلامی  شود.  آغاز و به ملکوت معنوی ختم می 

گیرد؛ چون توانسته است فضا  تر از تحقق مکانی اصل »تنزیه و تشبیه« قرار می ای پیشین است. بنابراین، فضای قدسی ملاصدرا، حتی در مرتبه 
باشد، خود هم تشبیه را دارد  عبارتی، فضای عدم، که قدسی می عبارتی، فضای قدسی را پیش از حادث شدن هرگونه مکان، معنادار کند. به و به 

شوند.  ها نه تنها عدم نیستند، بلکه مجال ظهور اسماء الهی محسوب می جایی که خالی ور است.  گرفته، غوطه و هم تنزیه و توأمان با کالبد شکل 
سو، عناصر طبیعی و  زمان دو ساحت مکمل دانست؛ از یک توان تجسم هم با تکیه بر اصل »تنزیه و تشبیه«، سازمان فضایی باغ ایرانی را می 

مراتبی، محوریت  گذارند و از سوی دیگر، نظم سلسله ای از حضور و ظهور صفات الهی در جهان مادی )تشبیه( را به نمایش می کالبدی باغ، جلوه 
ترتیب، اجزای باغ نه  سازد )تنزیه(. بدین و حرکت تدریجی به سوی مرکز، ذهن مخاطب را به حقیقتی فراتر از کالبد و محسوسات رهنمون می 

یابند و تجربه فضایی باغ، فرآیندی از ادراک حضور امر قدسی در قالب  الی معنا می هایی از یک کل متع مثابه نشانه عنوان عناصر مستقل، بلکه به به 
عنوان  توان از آن به ها می دهد. عنصر حوض، نماد وحدت وجود است که با توجه به مکان قرارگیری آن در باغ های محسوس را شکل می جلوه 

می  مرکزیت معنوی باغ نام برد. اگر بخواهیم عناصر طبیعی موجود در فضای خالی باغ ایرانی را از نظر حکمت متعالیه مورد بررسی قرار دهیم،  
کنند.  اهیت را محو می توان جوی آب را که در فضای خالی باغ های ایرانی جریان دارد، همچون »فیض اقدس« نامید که مرز میان وجود و م 

ی میان عالم مثال و ماده نامید. درختان بلند، همچون سرو  با ایجاد ریتمی از پر و  توان آن را واسطه گیرد، می همین آب وقتی در حوض قرار می 

توان عنوان کرد  بندی می در حکمت صدرایی است. در یک جمع   " وجود سیال " آفرینند که نماد  های متحرکی را در باغ ایرانی می خالی، سایه 
عنوان  ای که همه اجزای آن نه مستقل، بلکه به گونه طبق اصل اصالت وجود، خلق باغ ایرانی بر »بودن« و »حیات« کلی آن استوار است، به که،  

شوند. این نگاه باعث شده باغ ایرانی همیشه فراتر از یک ترکیب فیزیکی صرف، یک تجربه  های یک حقیقت واحد طراحی می مراتب و جلوه 

سازد. در  است؛ ظرفی که مظروفش نور الهی است و غیبی که شهود را ممکن می   " وجود " و فضای خالی باغ ایرانی،    زیسته و معنوی باشد 
 است.   شده های ایرانی پرداخته به بررسی نمود »اصالت وجود« در خلق باغ   2جدول 
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 : نگارندگان تدوین   های ایرانی. . نمود »اصالت وجود« در خلق باغ 2جدول  

 نمود در خلق باغ ایرانی  شاخص اصالت وجود  
وجود، حقیقت اصیل است و ماهیت صرفاً اعتبار ذهنی دارد )صدرالدین شیرازی،   اصول طراحی 

1386  ،37 .) 
که طراح باغ ابتدا کلیت »بودن«  طوری باشد، به طراحی باغ ایرانی از کل به جزء می 

 گیرد و نه صرف اجزای آن. عنوان موجود زنده و پویا در نظر می باغ را به 
کند  گیرند، عکس این مطلب صدق نمی اجزاء هویت خود را از کل )وجود( می  نسبت جزء به کل 

 (. 79،  1394)نصر،  
معنای عناصر طبیعی و مصنوعی باغ، همچون درخت، کوشک، حوض و ... نسبت  

 گردد. به کل باغ درک می 
عنوان حقیقت  فضا به 
 وجود 

،  1391باشد )اردلان و بختیار،  تجلی وجود، در عالم ماده به صورت فضا و زمان می 
45 .) 

های  دهی فضایی در باغ ایرانی، همچون چهارباغ، محور اصلی و ... از فرم سازمان 
 مادی از اهمیت بیشتری برخوردار است. 

تقدم معنا و مفهوم بر  
 ظاهر 

 باشد. مبنای اولیه طراحی باغ، مفهوم معنوی آن، همچون بهشت می  (. 32،   1394اند )پیرنیا،  در اصالت وجود، معنا و حقیقت، مقدم بر صورت و ماهیت 

است، نه انقطاع  باغ، امتداد طبیعت است که در قالبی هنری و معنوی شکل گرفته  (. 181،  1394شود )نصر،  وجود واحد، در مراتب گوناگون خود ظاهر می  پیوستگی با طبیعت 
 از آن. 

 

 وحدت وجود .  1.2 
ی عرفانی، در حکمت متعالیه با رویکرد  باشد که باوجود برخورداری از ریشه مباحثی می  مبحث وحدت وجود با تقریر وحدت شخصی، ازجمله 

را   داند و شدت و ضعف وجودی وحدت را مساوی باوجود می  ملاصدرا با تأکید بر اصالت وجود، (. 4، 1387)آشتیانی،  است جدیدی بیان شده 
هایشان جاری  ی اشخاص و ویژگی وجود حقیقی، یگانه است و در همه (. 2، 1981)ملاصدرا،  است مساوی با نقص و کمال وحدت دانسته 

  .ی افراد مشترک است و در تمام حقایق، حضور و گستردگی دارد اش در میان همه ی سادگی شود؛ به سخن دیگر، حقیقت وجود با همه می 
توحید و خداوند است. اصل وحدانیت، بر تمامی   گوهر و ماهیت حقیقی دین اسلام، اصل وحدانیت و یکتایی (.  7/ 1،  1386)صدرالدین شیرازی، 

کعبه به عنوان کانون عبادی مسلمانان،  (.  39،  1390)بلخاری قهی،    است  نوعی روح و حقیقت اسلام   دین اسلام حاکمیت دارد و به  جزئیات 
 (.  38،  1376بورکهارت،   ) است  ناشدنی عالم قرار گرفته خداوند در مرکز درک  گویی .دهد اسلام را دینی مبتنی بر مرکزیت نشان می 

 

 باغ ایرانی و وحدت وجود .  1.2.1 
توان به عنوان مبانی و اصولی ازلی و  اند. این مفاهیم عمیق را می های هستی همیشه حاضر بوده بعضی مفاهیم در فرآیند آفرینش جهان و پدیده 

مانند. معماری ایرانی اسلامی  اند، در چارچوب زمان و مکان محصور نمی های الهی نشأت گرفته ابدی به شمار آورد که چون از نظام جاودان سنت 
اصول در    نیز با استناد به قوانین نظام وجود و با بازتاب الگوهای کلی آن در کالبد و روح خود، به خلق مکان پرداخته است. یکی از بارزترین این 

ات  ای دارای مرکزی است که حی ه معماری اسلامی، بدون توجه به زمان و مکان، آشکار شدن مفهوم »مرکز« در معنا و شکل آن است. هر آفرید 
اسلامی نمود یافته که هدف اصلی این معماری را نشان دادن  - قدر در معماری ایرانی گیرد؛ این مفهوم آن اش حول آن شکل می مادی و معنوی 

   (. 1402)صالحی و همکاران،  اند  مرکز چه به طور مستقیم و چه غیرمستقیم دانسته 
(. این باور به  124،  1380)شایگان،    ، ماندالا، جایگاه فرمانروایی و نشستن نیروی الهی در درون انسان است ( 1380) این مرکزیت از نظر شایگان 

کریستین سن،  )  آفریده است (  کیومرث را در مرکز جهان )ایرانویچ  اهورامزدا، نخستین انسان،   مرکزگرایی در ایران باستان نیز وجود داشته که 
 را به خود جلب نموده است.  معماری از دوران گذشته توجه بسیاری از معماران مسلمان  به همین دلیل است که مرکزگرایی در (.  1377

های پنهان  شود، و گاه در لایه شود و دیده می تجلی و تأثیر مرکزگرایی در هنرهای سنتی به اشکال گوناگونی است. گاه به طور آشکار نمایان می 
ترین  آید. برجسته و نامرئی قرار دارد. در هنر خوشنویسی، به ویژه کتابت قرآن، و همچنین در معماری مساجد، این مرکزگرایی بیشتر به چشم می 

ای مرکزی است که هم جسم  ی خدا، یعنی کعبه، مشاهده کرد. کعبه نقطه توان در آیین و مناسک طواف خانه ی بروز مرکزگرایی را می نمونه 
اند یا به  ی یک حقیقت معنوی یگانه کعبه هم مرکز است و هم اصل؛ این دو، دو جنبه   بورکهارت از دیدگاه  مؤمن و هم دل او باید رو به آن باشد.  

 (. 1388)شاهچراغی،    . روند بیان دیگر، دو انتخاب بنیادین هر راه معنوی به شمار می 



 

 

 40 1404، اسفند  5، شماره  3، دوره   وهش های معماری و محیط نشریه پژ 

 
ی کمال »وحدت در  ای است و بر قله ها و لطایف ویژه باغ ایرانی، همچون دیگر آثار هنری ایران، در چارچوب سنت و اصول، دارای زیبایی 

اـیی کـه  1386آملی،  )جوادی کثرت« و »کثرت در وحدت« قرار گرفته است   اـ و برداره ه نیروه (. برای مطابقت مفهوم مرکز در باغ ابتدا باید بـ
ه  اـ بـ ه  کنند توجه کرد.  نیروی آورند و آن را قطبی می وجود می  مراکـز در فض وعی جاذبـ سبب ایجاد احساس   ی فطـری است، کـه مرکز، نـ

توان گفت که باغ، نمادی از ساختار مرکزگرای عالم صغیر یا باطن انسان است و فضا به  بنابراین می شـود.  می  قرابت میان مرکـز و مخاطـب 
پردازی خلاقانه  گیرد. قرار دادن حوض در این فضای آرام، مرکزی مثبت برای خیال عنوان مکان ساختمان و درخت، در قالب محاط قرار می 

صدرالدین شیرازی،  گردد ) شود و بازآفرینی بهشت کامل می کند. به این ترتیب، آفرینش عرضی انسان به بعد طولی آن متصل می ایجاد می 
شوند، در مرکز و قلب باغ قرار دارند و قطبی هستند که فضای  ها اغلب در یکی از محورهای اصلی ساخته می (. در اینجا نیز، چون حوض 1981

 . ( 1370آورند. حوض، نماد وحدت و مرکزیت در باغ ایرانی است )طباطبایی،  پیرامون را تحت تأثیر خود درمی 

 : نگارندگان تدوین   های ایرانی. . نمود »وحدت وجود« در خلق باغ 3جدول  

 نمود در خلق باغ ایرانی  شاخص وحدت وجود  

وحدت  

شخصی  

 وجود 

وجود حقیقی به عنوان یک حقیقت واحد در همه اشیاء جریان دارد و مراتب آن از  
 ( 45/ 2،  1381شود )ملاصدرا،  شدت و ضعف متمایز می 

 

های متحد یک  های آب به عنوان جلوه عناصر باغ ایرانی مانند درختان و جوی 
ها( به مرتبه معنوی  اند که از مرتبه مادی )خاک و ریشه وجود واحد طراحی شده 

- کنند و هماهنگی کلی باغ را از طریق پیوند طبیعی )سایه و انعکاس( صعود می 
 .نمایند معماری تضمین می 

مفهوم  

 مرکزیت 

گیرد  مرکز، نماد وحدت و توحید است که حیات معنوی پیرامون آن شکل می 
 ( 38،  1376)بورکهارت،  

 

عنوان قلب فضا، عناصر دیگر مانند مسیرهای  حوض مرکزی در باغ ایرانی، به 
کند. این مرکزیت، مانند کعبه، فضا  چهارباغ و کوشک را حول محور خود متحد می 

کند که بازدیدکننده را به سوی درک  ای معنوی ایجاد می را قطبی کرده و جاذبه 
 .نماید وحدت الهی هدایت می 

در   وحدت 

 کثرت 
 

شود )ملاصدرا،  حقیقت وجود واحد است، اما در کثرت مراتب و اشکال ظاهر می 
1981  ،2 ) 

 

های متعدد( در  ها، و جوی های مختلف درختان، گل تنوع عناصر باغ )مانند گونه 
رسد. این تنوع  یک ساختار هندسی منظم )مانند الگوی چهارباغ( به وحدت می 

ظاهری، در خدمت یک مفهوم واحد )تمثیل بهشت( قرار گرفته و هماهنگی  
 .گذارد بصری و معنوی را در کل باغ به نمایش می 

پیوند با توحید  

 الهی 

 

وحدت وجود، روح اسلام و اصل توحید است که بر همه جزئیات حاکم است  
 (. 39،  1390)بلخاری قهی،  

 

باغ ایرانی با بازنمایی بهشت قرآنی، از طریق عناصری مانند حیاط مرکزی و  
سازد. هر جزء باغ، از جوی آب تا  های متقارن، اصل توحید را متجلی می ایوان 

کوشک، در خدمت یک مفهوم قدسی واحد بوده و فضایی برای تجربه حضور  
 .کند الهی ایجاد می 

 معنوی  نماد 
 

،  1375شود )نصر،  وحدت وجود از طریق سیر کمالی و اتحاد با الوهیت حاصل می 
181 ) 

 

حرکت از ورودی باغ )مرتبه مادی( به سمت کوشک یا حوض مرکزی )مرتبه  
معنوی( نمادی از سیر عرفانی انسان از کثرت ظاهری به وحدت باطنی است. این  

ای تدریجی از تعالی  های آب و ریتم درختان، تجربه مسیر با عناصری مانند جوی 
 .آورد معنوی را برای بازدیدکننده فراهم می 

 

 تشکیک وجود .  1.3 
ی آن، وحدتی برای جهان هستی  رساند و بر پایه ملاصدرا پس از اثبات اصالت وجود و اعتباری بودن ماهیت، »تشکیک در وجود« را به اثبات می 

کند که در آن، حقیقت وجود )نه مفهوم آن( با وجود داشتن سنخی یگانه، دارای درجات و مراتب گوناگون است. این  و حقیقت وجود برقرار می 
آید و وحدت در کثرت و کثرت در وحدت را به اثبات  شود، یکی از نتایج اصالت وجود به شمار می بحث که »وحدت تشکیکی وجود« نامیده می 

(. به سخن دیگر، از دیدگاه ملاصدرا موجودات در اصل وجود و هستی با یکدیگر اشتراک دارند و وحدتی بنیادین  1،  1981)ملاصدرا،  .رساند می 
اند و با وجود یگانگی، کثیرند. به بیان  وری از وجود نهفته است. بنابراین، با وجود کثرت، یگانه ی بهره شان نیز در درجه یابند؛ تفاوت و تمایز میان می 

(. این  1386شیرازی،  )صدرالمتألهین   .باشد دیگر، وجود حقیقتی یگانه است که دارای مراتب گوناگونی از نقص تا کمال و از شدت تا ضعف می 
اش را پدید  گردد و کثرت به معنای فلسفی تفاوت در مراتب وجود از نظر شدت و ضعف، عامل تمایز تعاریف و مرزهای اشیاء و ماهیات از هم می 

ی اصل تشکیک وجود، در خارج از ذهن چیزی  بر پایه   (. 1383ای،  دهد )خامنه آورد؛ این مسئله، اصل تشکیک و درجات وجود را توضیح می می 
شود و تنها از این طریق، تمایز و کثرت  جز وجود؛ وجود ندارد و هر آنچه در جهان هستی است، حتی ماهیات متنوع، مشمول حکم تشکیک می 
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مورد    (. 38،  1388وحدت در کثرت« و »کثرت در وحدت« است )محمودیان،  »   از نتایج مهم تشکیک وجود، (.  1،  1385)عبودیت،    .کنند پیدا می 
ای طولی  سلسله  سلسله مراتب دارایِ تشکیک در حکمت ملاصدرا،  گردد، بحث سلسله مراتب است. بعدی که در تشکیک وجود مطرح می 
تر و  که وجود مراتب ناقص کنیم ضمن آن پایین نظر می  تر در بالای زنجیره است و هر چه به تر و قوی است؛ در این سلسله، وجود مراتب کامل 

  (. 69،  1382ها بیشتر است )ملاصدرا،  تکثر و تضاد در آن  تر است،  ضعیف 
 

 باغ ایرانی و تشکیک وجود .  1.3.1 
دهد و تنها طریق در اثبات  دست می ترین برهان در تطابق شکل و معنا را به ی تشکیک وجود جدی پردازی معماری آموزه ی نظریه در حوزه 

وجود در حکمت متعالیه است؛ که بیانگر وجود   اصل تشکیک گر  در کثرت، نماد و بیان   (. وحدت 1389صحت صور رمزی معماری است )تاجر،  
اسلامی نیز وجود داشته و همواره مورد تأکید  - ایرانی  رسیدن برای دسترسی به ذات الوجود است. این اصل در معماری  تشکیک و به وحدت 

ی حکمت  خورد. بر پایه این وحدت، همراه با کثرتی است که در اجزا و عناصر معماری به چشم می و اشاره به یگانگی وجود خداوند دارد.   است بوده 
ی  اسلامی، وحدت در کثرت و کثرت در وحدت به این معناست که وجود منحصراً به خداوند تعلق دارد و او از نهایت گستردگی و احاطه، همه 

در تزئینات همچون   مفهوم وحدت در کثرت در معماری علاوه بر کالبد و مفهوم (. 21، 1390بلخاری قهی، )  .گیرد اشیاء دیگر را نیز دربرمی 
ای متکثر  رسند، همچنین گنبد که خود از پایه متکثری که در مرکز آن است به وحدت می  است. مقرنس با وجود اجزاء مقرنس، نیز نمود پیدا کرده 

   . باشد می  رسد نیز بیانگر تأثیر این اصل در معماری به وحدتی در اوج می 

 : نگارندگان تدوین های ایرانی.  . نمود »تشکیک وجود« در خلق باغ 4جدول  

 نمود در خلق باغ ایرانی  شاخص تشکیک وجود  

وجود، حقیقت واحدی است که دارای مراتب شدت و ضعف است؛ همه موجودات   ماهیت  
ق  1050اند )صدرالدین شیرازی، اند ولی در کمال متفاوت در اصل وجود مشترک 

 ،45   ) 

باغ ایرانی، حقیقتی واحد است که عناصر آن و مفاهیم موجود در عناصر آن همچون انعکاس  
 گیرد. ترین سطح قرار می ترین سطح و خاک به تعبیری در پایین آسمان در آب در عالی 

مراتب  سلسله 

 فضایی 

کند )اردلان و بختیار،  بندی ظهور می صورت ترتیب و درجه مراتب وجود در فضا به 
1391  ،45 ). 

ها  توان در محل قرارگرفتن عناصر و سیر رسیدن به آن مراتب را می نمود کالبدی سلسله 
که محور اصلی، کوشک و حوض در بالاترین جایگاه معنوی؛ مسیرها و  طوری بیان کرد. به 

 تر قرار دارند. ها در مراتب پایین حاشیه 

شدت و ضعف وجود از طریق حواس و ادراکات انسانی قابل دریافت است )نصر،   کیفیت ادراکی 
1394  ،120 ) 

در باغ ایرانی، کیفیت ادراکی از طریق تعامل حواس با عناصر پویا مانند تغییرات نور در سایه  
ها، شدت و ضعف مراتب وجود را برای بازدیدکننده  درختان و صدای جریان آب در جوی 

 .کند ای از گذار از مراتب مادی به معنوی را ایجاد می سازد و تجربه ملموس می 

صورت  کند، نه به همه عناصر طبیعی و مصنوع در باغ ایرانی، در نسبت با کل باغ معنا پیدا می  .( 32،  1394هر مرتبه وجودی جزئی از کل واحد است و بدون کل معنا ندارد )پیرنیا،   ارتباط جزء و کل 
 .منفرد 

 تمایز مراتب وجود 

 

کند  ها را ایجاد می تفاوت موجودات در درجات شدت و ضعف وجود، تمایز و تکثر آن 
 .( 55،  1383ای،  )خامنه 

 

شود؛  مراتب عمودی عناصر دیده می در باغ ایرانی، تمایز مراتب وجود از طریق سلسله 
ها در مرتبه میانی و  ترین مرتبه، آب جاری در جوی که خاک و گیاهان در پایین طوری به 

ای از نقص به کمال را به نمایش  عنوان مرتبه اعلا، سلسله انعکاس آسمان در حوض به 
 .گذارند می 

 

 حرکت جوهری .  1.4 
گردد.  وگوهای فلسفی در یونان باستان بازمی ی آن به آغاز گفت رود و ریشه بحث حرکت و تحول از موضوعات قدیمی فلسفه به شمار می 

جایی مکانی، حقیقتی است که دارای درجات  دانند و از نگاه فلسفی، »حرکت« به معنای جابه فیلسوفان حرکت را بیرون آمدن از قوه به فعل می 
(؛ یعنی هر حرکتی به معنای تکامل است، زیرا گذار از قوه به فعل برابر با حرکت از نقص به سوی کمال  1394باشد )شجاری،  شدت و ضعف می 
ی او، انسان بر خلاف دیگر ممکنات که ماهیت و  ی صدرایی دارد، زیرا در اندیشه (. حرکت پیوندی عمیق با فلسفه 1370است )طباطبایی، 

ارند، موجودی نیست که هویت ثابت و جایگاه وجودی معینی داشته باشد؛ بلکه در آغوش طبیعت و به اقتضای  ی وجودی مشخصی د مرتبه 
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شود. از این رو، مراتب وجودی گوناگونی  ی دیگر منتقل می ای به مرحله حرکت جوهری و یگانگی با بدن، همواره در حال تحول است و از مرحله 

 حرکت در دیدگاه ملاصدرا (.  1388)اخلاقی،    .شود اش ماهیتی خاص برگرفته می گردد و از هر مرتبه دارد و در هر لحظه به چیزی نو تبدیل می 

شی( از قوه به فعل  )  حدوث تدریجی یا حصول و خروج تدریجی و غیرآنی  کند و ای را طی می عبارت از آن است که )شیء( پیوسته حدود بالقوه 
توان اظهار داشت که حرکت هر چیزی، کمال آن است، اما نه کمال نهایی، بلکه نسبت به  بنابراین می   .( 93،  1399و همکاران،   بدینی ا ع )  است 

(. حرکتی که در این پژوهش مورد توجه قرار گرفته، حرکت  1388باشد )شجاری،  تر می تر و نسبت به وضعیت بعدی بالقوه وضعیت پیشین بالفعل 
(. حرکت اصولًا از مفاهیم ماهوی نیست تا با  289،  1375رود )ملاصدرا،  گذار آن به شمار می جوهری است که ملاصدرا به آن باور دارد و بنیان 

گیرد. مفهوم  دهند، انجام می رو، تعریف آن با واژگانی که مفهومش را نشان می های عالی و فصول مرتبط تعریف و شناخته شود؛ از این جنس 
گیرد. جنبش و تغییر نه فقط در اعراض، بلکه  ، تمامی ساختار وجود مادی شیء را فرا می حرکت جوهری به این معناست که تحول و دگرگونی 

،  )ملاصدرا گیرد، زیرا عرض تابع جوهر است و بدون تحول در جوهر، تغییر در عرض ممکن نیست  صورت جسمانی و صورت نوعی را نیز دربرمی 
بندی، حرکت از دیدگاه ملاصدرا دارای مراتب تکاملی است، بنا با اصل قوه و فعل عالم علم دائماً در حال حرکت  (. در یک جمع 324،  1981

گیرد و کمال انسان در جهت حرکت و سلوک به سوی مبادی عالی وجود است  است، حرکت هم در ظاهر و هم در باطن موجودات صورت می 
 (. 50،   1403مکاران،  حقیقی و ه )متولی 

 

 باغ ایرانی و حرکت جوهری .  1.4.1 
ی حضور انسان را مهیا کند و امکانات لازم برای  ی اصلی معماران، ایجاد فضاهای زیستی است که زمینه ی رویکرد صدرایی، وظیفه بر پایه 
ی  (. همچنین، یکی از اهداف آفرینش فضای معماری، ارتقای مرتبه 1393شیجانی و همکاران،  گیری هویت او را فراهم آورد )سلیمانی شکل 

وجودی انسان است و ملاصدرا نیز بر این باور است که تعالی وجودی انسان در دستیابی به اهداف والا نقش دارد. بنابراین، بر اساس روش  
اش یاری  حکمت متعالیه، معماری به عنوان جایی برای حضور انسان باید این هدف را در اولویت قرار دهد تا انسان را در تقویت جایگاه وجودی 

کران است که مفاهیمی چون  ه سوی وجود مطلق و ملکوتی معطوف سازد. به بیان دیگر، کمال نهایی حرکت مداوم به سوی بی کند و توجه را ب 
.  (. نمود این اصل در باغ ایرانی، سلسله مراتب و تداوم فضایی است 1396،  )شجاری و همکاران   دهند خودشناسی و خداشناسی آن را نشان می 

توان فضای معماری ایرانی را فضایی مواج پنداشت.  به بیان دیگر، می ،  دهد صورت مستقیم رخ نمی   و تشرف به فضای اصلی به  که ورود جایی ازآن 
بیند. نادر اردلان  ی دیدگاهی است که تداوم فضایی را مثبت می کند. این فضا نتیجه موج دارای جریان است و به صورت منحنی از موانع عبور می 

های جامد، و بر این پایه هیچ گسست  اند انسان را از میان فضایی بدون مانع بگذرانند، نه از دل توده بر این باور است که معماران ایرانی کوشیده 
  )اردلان و   دارد کردند. انسان پیوسته در فضایی مواج و گسترده که همواره یگانه است، گام برمی یا سدی در مسیر حرکت انسان ایجاد نمی 

نوعی مفهومی    نماید و به می  فضایی آمادگی جهت حضور در فضای اصلی را ایجاد  (. این سیر حرکتی با ایجاد سلسله مراتب 17،  1380بختیار، 
 (. 96،  1401)زمانی و همکاران،    است اسلامی بسیار رعایت گشته   - است که در معماری ایرانی 

 های ایرانی. مأخذ: نگارندگان . نمود »حرکت وجودی« در خلق باغ 5جدول  

 نمود در خلق باغ ایرانی  شاخص حرکت جوهری  

جوهر موجودات مادی پیوسته در حال تغییر، تکامل و صیرورت است؛ حرکت نه فقط در   ماهیت  
 (   75: ق 1050اعراض بلکه در خود ذات جاری است )صدرالدین شیرازی،  

 عنوان یک موجود زنده، در بستر زمان پیوسته در حال رشد و دگرگونی است. باغ به 

سیرکولاسیون حرکتی افراد در باغ نمادی از سیر معنوی است. حرکت از ورودی   حرکت جوهری نشانگر سیر کمالی نفس از مرتبه مادی به مرتبه مجرد است )همان(  نماد تکامل 
 ی بالاتر است. ترین سطح باغ قرار داد به کوشک که در مرتبه که عمدتاً در پایین 

در   نمود 

 طبیعت 

نماید  صورت رشد، زوال، دگرگونی فصلی و ... بروز می حرکت جوهری در عالم طبیعی به 
 توان ویژگی پویایی در منظر نامید. ها را می (. این شاخص 181،  1394)نصر،  

های  تغییر رنگ برگ درختان در فصول مختلف، رشد گیاهان، ریختن برگ 
 درختان برگ ریز در فصول پاییز و زمستان. 

با   پیوند 

 زمان 

زمان شامل ساعات مختلف در    .ناپذیر با زمان دارد )همان( حرکت جوهری پیوندی جدایی 
 باشد. یک روز و یا فصول مختلف می 

ی حضور در باغ در ساعات و فصول مختلف  به جهت پویایی باغ ایرانی، تجربه 
 .شود متفاوت است ولی در عین این تفاوت،  همچنان وحدت کلی فضا حفظ می 
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   بحث تفسیر، تبیین و  
ای از وجود، متجلی حقیقت  ی دیدگاه حکمت متعالیه ی ملاصدرا، هستی در پیوستگی و تشکیک مراتب خود معنا می یابد و هر مرتبه بر  پایه 

فاهیم  واحد الهی است. در این میان، باغ ایرانی به عنوان »متن فضایی« مورد تحلیل و بازخوانی قرار گرفت تا نسبت میان ساختار وجودی فضا و م 
ی به خوانشی  حکمت متعالیه همچون اصالت وجود، وحدت وجود، تشکیک وجود و حرکت جوهری بررسی شود. هدف از این پژوهش، دستیاب 

 فلسفی از باغ ایرانی است تا فراتر از تحلیل های زیبایی شناسانه به جنبه های هستی شناختی آن توجه شود. 

 : نگارندگان تدوین های ایرانی.  نمود »حرکت وجودی« در خلق باغ .  6جدول 

 باغ  نمود اصالت وجود  نمود وحدت وجود  نمود تشکیک وجود  نمود حرکت جوهری 
های طولی و عرضی  جریان آب در کانال 

نماد تحول مداوم هستی است؛ پیشرفت  
فضایی از دروازه به مرکز، سیر تکاملی  

 دهد. انسان را بازتاب می 

تقسیم چهارگانه باغ مراتب وجودی را از سطح  
مادی زمین و آب تا معنوی کاخ مرکزی تبیین  

 رسد. کند، که کثرت عناصر به وحدت می می 

محوریت باغ به عنوان نماد توحید عمل  
کند، جایی که همه عناصر به یک  می 

 شوند. حقیقت واحد ارجاع می 

آب و گیاهان نه تنها به عنوان عناصر مادی،  
بلکه به عنوان نماد وجود الهی و  

دهنده  شوند که نشان بخش ظاهر می حیات 
اولویت وجود بر ماهیت است. این جنبه در  

های آبی که حیات را به باغ  کانال 
باغ پاسارگاد  .بخشند، برجسته است می 

 

 
 

 
 

های  پویایی آب در حوض جوش و کانال 
متصل، که با فوران و جریان مداوم، تحول  
ذاتی طبیعت و سیر تکاملی بازدیدکننده از  

 دهد. حاشیه به مرکز را نشان می 

های باغ )با زمین  مراتب فضایی از حاشیه سلسله 
و آب ساده( تا کوشک مرتفع مرکزی، که مراتب  

 د. ده وجود را از مادی به روحانی نشان می 

تقارن کوشک مرکزی و حوض جوش،  
که همه عناصر باغ )درختان سرو،  

های آب، دیوارهای تزئینی( را به  کانال 
کند، نماد  یک مرکز معنوی متصل می 
 وحدت الهی است. 

عنوان  جریان طبیعی چشمه سلیمانیه به 
وجود اصیل، که حیات را به کل باغ اعطا  

کند و عناصر مصنوعی )کوشک،  می 
ها( را به مظاهر وجود تبدیل  کاری کاشی 

 کند. می 
ن کاشان  

باغ فی
 

 

 

 

 

های  جریان آب در حوض طویل و کانال 
متصل، همراه با سیر فضایی از ورودی به  
ایوان، تحول ذاتی طبیعت و سیر تکاملی  

 دهد. بازدیدکننده را نشان می 
 

ای تا  های حاشیه مراتب فضایی از باغچه سلسله 
ستونی، که مراتب وجود را از  ایوان مرتفع چهل 

مادی )زمین و آب( به روحانی )کاخ مرکزی(  
 دهد. نشان می 
 

محوریت ایوان و حوض مرکزی، که  
های  عناصر باغ )درختان، آب، نقاشی 

سلطنتی    - دیواری( را به یک مرکز معنوی 
 کند، نماد وحدت الهی است. متصل می 

 

در باغ چهل ستون، فضای خالی باغ به  
ها را به  عنوان وجود اصلی، ایوان و ستون 

بخشد. حوض  عنوان ماهیت وابسته معنا می 
نماها وجود سیال را تجسم  بزرگ و آب 

بخشند و کاهش کالبد به سمت مرکز،  می 
 حرکت از مادی به روحی است. 

صفهان 
چهل ستون ا
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ها و  هدایت آب از شیب زمین به جوی 
های عمارت، همراه با سیر فضایی از  فواره 

ورودی به استخر مرکزی، تحول ذاتی  
طبیعت و تکامل بازدیدکننده را بازتاب  

 . دهد می 

ای  های حاشیه مراتب فضایی از کرت سلسله 
های ساده( تا عمارت  دار و جوی )زمین شیب 

مرکزی مرتفع، که مراتب وجود را از مادی به  
 کند. روحانی تبیین می 

تقاطع محورهای طولی )به سوی دریا( و  
عرضی با استخر مرکزی، که همه عناصر  
)آب، درختان کهن، عمارت( را به یک  

کند و نماد توحید  هسته واحد متصل می 
 . صفوی است 

عنوان  شیب طبیعی زمین و جریان آب به 
بخش، که عناصر  وجود اصیل حیات 

های  مصنوعی )عمارت دیوانخانه، جوی 
کند و  سنگی( را به مظاهر وجود تبدیل می 

مرز ماده و معنا را در خلقت باغ محو  
 . نماید می 

شهر 
چهل ستون به

 

      

شهر 
ستون به

 

 
 

  

های آب در نظام خودمتشابه  پویایی جوی 
های مرکزی(،  )از ورودی کویر به حوض 

همراه با سیر فضایی از حاشیه به عمارت،  
تحول ذاتی طبیعت و تکامل بازدیدکننده  

 . دهد را بازتاب می 

ای  گانه فضایی )از دیوارهای حاشیه بندی سه لایه 
تا عمارت مرتفع مرکزی(، که مراتب وجود را از  

گرا(  مادی )زمین کویر( به روحانی )فضای درون 
 د. کن تبیین می 

تقارن عمارت مرکزی و محورهای  
متقاطع، که همه عناصر )درختان  

ها، دیوارهای مشبک( را  گستر، جوی سایه 
کند و نماد  به یک هسته واحد متصل می 
 . توحید در کویر است 

های طبیعی  نظام آبیاری خودمتشابه با جوی 
عنوان وجود اصیل، که عمارت و عناصر  به 

ها( را به مظاهر  چینی مصنوعی )دیوارها، گره 
کند و مرز ماده )سنگ کویر(  وجود تبدیل می 

 .نماید و معنا )حیات سبز( را محو می 

شن 
گل

 

 
   

ها و حوض  پویایی آب قنات در جوی 
طویل، همراه با جریان باد در بادگیر، تحول  
ذاتی طبیعت و سیر تکاملی بازدیدکننده از  

 دهد. ورودی به کوشک را نشان می 
 

های کویری  مراتب فضایی از حاشیه سلسله 
های ساده( تا بادگیر مرتفع  )زمین خشک و جوی 

و کوشک مرکزی، که مراتب وجود را از مادی  
 دهد. به روحانی بازتاب می 

 

تقارن کوشک مرکزی و حوض طویل،  
های آب،  که عناصر باغ )درختان، جوی 

بادگیر( را به یک هسته معنوی متصل  
کند و وحدت کیهانی را در بستر کویر  می 

 دهد. نشان می 
 

عنوان وجود اصیل  جریان قنات زیرزمینی به 
بخش، که باغ و عناصر مصنوعی  حیات 

)کوشک، بادگیر، دیوارها( را به مظاهر وجود  
کند و مرز ماده )کویر خشک( و  تبدیل می 

 نماید. معنا )حیات سبز( را محو می 
 

ت اباد یزد 
دول
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مراتب  باغ شازده ماهان، دارای سلسله 
دسترسی از پایین دست به بالادست  

باشد. با ورود فرد به باغ حرکت چشم  می 
وی از پایین به بالا، بیانگر صعود در مراتب  

 وجودی است. 

 

عینیت حرکت جوهری در باغ شازده ماهان، در  
تغییرات فصلی گیاهان، جریان آب در محور  
مرکزی باغ و تغییر چهره فضا در ساعات  

 کند. مختلف روز نمود پیدا می 
 

 

عنوان موجودی زنده،  باغ شازده ماهان، به 
یابد؛ و ارزش  در میان کویر )عدم( معنا می 

آن در نسبت با کل باغ است نه صرفاً  
 اجزای منفرد آن. 

 به معنای دیگر  عناصر 
طبیعی )آب، درخت( و مصنوع )کوشک(  

 یابند. دراین  باغ در مقیاس کلان معنا می 

باغ شازده ماهان در دل کویر، تجسم وحدت  
در عین کثرت است؛ همه اجزا )کوشک،  
درخت، آب، زمین( به یک مرکز و یک  

شوند و وحدتی  حقیقت واحد ارجاع می 
شازده ماهان کرمان  است. طبیعی از اجزای متنوع را ایجاد کرده 

 

    

 
اصل بنیادین »اصالت وجود«، »وحدت وجود«، »تشکیک وجود« و   4های مختلف تاریخی نشان داد که تحلیل هفت باغ منتخب در دوره 

مراتب، نحوه استقرار عناصر طبیعی و مصنوع، سیرکولاسیون  »حرکت جوهری« نه در سطحی نمادین و انتزاعی، بلکه در سازمان فضایی، سلسله 
های ایرانی  دهد که اگرچه باغ نشان می   6های مورد مطالعه در جدول  حرکتی و تجربه ادراکی مخاطب حضور عینی دارند. تحلیل تطبیقی نمونه 

های  بر مبنای اصول مشترک حکمت متعالیه قابل خوانش هستند، اما نحوه تجلی هر یک از اصول در آنها یکسان نیست و متناسب با ویژگی 
ها نه در اصل وجود این مفاهیم، بلکه در شدت،  یابد. به بیان دیگر، تفاوت میان نمونه تاریخی، اقلیمی، کالبدی و فضایی هر باغ، نمود متفاوتی می 

ها، اصل »اصالت وجود« از طریق نقش بنیادین آب و طبیعت در آفرینش حیات  ای که در برخی باغ هاست؛ به گونه مرتبه و شیوه ظهور آن 
مراتب فضایی و حرکت تدریجی از مراتب مادی به مراتب معنوی،  تر است، در حالی که در برخی دیگر، »تشکیک وجود« در قالب سلسله برجسته 

شود و  یابد. همچنین »حرکت جوهری« گاه در پویایی آب، تغییرات طبیعی و سیر حرکتی مخاطب در فضا متجلی می جلوه آشکارتری می 
 .آید دهی محوری، مرکزیت فضایی و انسجام میان عناصر طبیعی و مصنوع، به نمایش درمی »وحدت وجود« نیز از طریق سازمان 

دهنده مراتب گوناگون تجلی حقیقت واحد در کالبد باغ ایرانی  ها بیانگر تعارض میان اصول نیست، بلکه نشان از منظر حکمت متعالیه، این تفاوت 
است. بر اساس اصل تشکیک وجود، همه عناصر باغ، اعم از آب، گیاه، زمین، کوشک و محورهای حرکتی، اگرچه از نظر کالبدی دارای  

مند بوده و هر یک به اندازه مرتبه وجودی خود، ظهور و تجلی آن حقیقت را  های متفاوت هستند، اما همگی از حقیقت واحد وجود بهره ماهیت 
ای از عناصر طبیعی و مصنوع دانست، بلکه باید آن را نظامی وجودی تلقی کرد  توان صرفاً مجموعه رو، باغ ایرانی را نمی کنند. ازاین نمایندگی می 

 .، کثرت عناصر در خدمت نمایش وحدت قرار گرفته است که در آن 
ای از وجود و کیفیتی قدسی است.  عنوان »مکان« و مأوای انسان تعریف شود، خود دارای مرتبه که به در نظام فلسفی ملاصدرا، فضا پیش از آن 

یابد که مراتب مختلف وجود در قالب سازمان فضایی، روابط کالبدی و تجربه ادراکی انسان به وحدتی منسجم  در نتیجه، مکان زمانی معنا می 
ظهور حقیقت است و فضای    ی توان تجلی عینی پیوند میان عالم ماده و عالم معنا دانست؛ جایی که کالبد، واسطه رو، باغ ایرانی را می برسند؛ ازاین 

ی ملاصدرا  شده در اندیشه بنابراین، قدرت فضای تعریف   .ای از وجود است که مأوا باشد، خود حامل معنای قدسی و مرتبه معماری، پیش از آن 
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 ـرا، که گاه حضور و تأثیر آن در آن است که می   ـکوشک، آب، باد و خاک  ها فراتر از کارکرد  تواند کالبدی متشکل از عناصر بنیادین و مادی 

 . تر رهنمون سازد شان است، از طریق سازمان فضایی و روابط میان آنها، در مسیری متعالی ظاهری 

   گیری نتیجه 
رود. این باغ فراتر از یک  ترین الگوهای منظر فرهنگی، نمادی زمینی از حقایق والای معنوی به شمار می باغ ایرانی، به عنوان نخستین و باستانی 

فضای سبز ساده، بازتابی از اسرار فلسفی و هنری ایران است که از طریق اجزایی چون جریان آب، پوشش گیاهی، تابش نور، عمارت مرکزی و  
 گردد. سامان هندسی، آشکار می 

با تکیه بر دو مبنای کلیدی تشکیک وجود و حرکت جوهری در نظام فلسفی ملاصدرا، انسان در سیر کمال وجودی خویش، از سطوح حسی  
الوجود دست  کند و از طریق مراتب هستی، به جایگاه جدایی از ماده، عقول پاک و در نهایت نزدیکی به ذات واجب های عقلی صعود می به لایه 

روشنی قابل مشاهده است؛ مسیر حرکت از ورودی تا کوشک مرکزی، بازتابی از سیر  یابد. این حرکت صعودی در ساختار فضایی باغ ایرانی به می 
سازد و در هر  ی این حرکت معنوی را برای انسان فراهم می مراتب فضایی خود، امکان تجربه انسان از عالم ماده به عالم معناست. باغ با سلسله 

 .کند تر از هستی راهنمایی می درکی عمیق   مرتبه، او را به 
بر طبق نظریه اصالت وجود، هر موجود بالقوه از دو جنبه »هستی« و »چیستی« )ماهیت( تشکیل شده، لیکن در فلسفه متعالیه، هستی به عنوان  

گردد. از این رو، اندیشه ملاصدرا بر پایه  شود و چیستی تنها مفهومی ذهنی و وابسته به ادراک شمرده می واقعیت عینی و بنیادین پذیرفته می 
ی جوهر اصلی باغ، بر کالبد  منزله اولویت هستی و فرعی بودن چیستی بنا نهاده شده است. این اصل در باغ ایرانی نیز مصداق دارد؛ چراکه فضا، به 

حامل    توان متناظر با اصل »اصالت فضا« در برابر توده دانست؛ بدین معنا که فضا، و توده تقدم دارد. در باغ ایرانی، اصل »اصالت وجود« را می 
گیرد و هر عنصری که واجد روحانیت و  آید. معنا در بستر فضا شکل می شمار می معنای وجودی باغ است و توده صرفاً ابزاری برای ظهور آن به 

سان، باغ ایرانی در ذات خود به »اصالت فضا« باور دارد و ارزش آن نه در شکل مادی  ی والاتری از وجود برخوردار است. بدین معناست، از مرتبه 
 .بلکه در حضور وجودی و معنوی آن نهفته است 

های جهان، به طور ذاتی و مستقل پایدار مانده و منشأ  در نظام حکمت متعالیه، وحدت وجود نماد یگانگی ذات الهی است که در مقابل تنوع پدیده 
گیری  شناختی در کالبد و سازمان فضایی باغ ایرانی نیز بازتاب یافته است؛ چراکه بنیان شکل آید. این نگرش هستی همه سطوح هستی به شمار می 

آن همواره بر محور اصل وحدت در عین کثرت استوار بوده است. نظم هندسی و مرکزگرایی فضایی در ساختار باغ، که در قالب حضور محورهای  
یابد، بازنمایی عینی همین اصل متعالی است. در این ساختار، تمام  های دقیق و عنصر مرکزی چون حوض یا کوشک تجلی می متقاطع، تقارن 

دهند که یادآور وحدت الهی در میان  پیوندی و توازن را شکل می رسند و نظامی از هم ثر باغ در کلیتی واحد و هماهنگ به وحدت می اجزاء متک 
کند؛  کثرات جهان است. کوشک در مرکز باغ، با اتکاء بر زمین و میل به سوی آسمان، نقش واسط میان عالم مادی و عالم قدسی را ایفا می 

ترتیب، فضا در باغ ایرانی بستری است برای  گردند. بدین مکانی که در آن، مراتب وجودی از ماده تا معنا در پیوندی هماهنگ قابل ادراک می 
 .تاباند ای از وحدت وجودی عالم را در مقیاس انسانی بازمی ی تمرکز این ظهور، جلوه مثابه نقطه آشکار شدن هستی، و کوشک به 

ای برای اتصال انسان به  سازد که این فضا، ورای یک منظر طبیعی یا هنری، وسیله کاوش ارتباط باغ ایرانی با قاعده حرکت جوهری آشکار می 
پذیر است،  کند. این تفسیر بر آن است که درک ارزش هر پدیده، تنها از رهگذر نتایج معنوی و وجودی آن امکان های برتر هستی عمل می لایه 

های پژوهش نشان  گونه که یافته توان تجسم عینی هدف متعالی و قدسی انسان در مسیر تکامل دانست. همان و از همین رو، باغ ایرانی را می 
دهد، باغ ایرانی علاوه بر ساختار ارتباطی میان مراتب وجود، مخاطب را از سطح ادراکات حسی و مادی به سوی ادراکات معنوی و شهودی  می 

ی  عنوان حلقه ازد. در نظام فلسفی و حکمی ایران اسلامی، وجود انسان مرکب از سه ساحت جسم، نفس و روح است. نفس به س رهنمون می 
یابد، از قید تعلقات  تدریج رشد می آید و در مسیر حیات مادی، به زمان با تولد در بدن پدید می ی ملاصدرا، هم پیوند میان جسم و روح، بنا بر نظریه 

دهد. الگوی  ای متعالی از هستی به حیات خود ادامه می شود و در پایان حیات زمینی، جسم را ترک گفته و با روح در مرتبه جسمانی رها می 
گذارد. در  صورت عینی و قابل ادراک به نمایش می ای سامان یافته است که همین حرکت صعودی و تکاملی را به گونه فضایی باغ ایرانی نیز به 

ای از سفر انسان از عالم ماده به عالم معنا است. ترکیب  ی غایی باغ، استعاره ر حرکتی از ورودی تا کوشک مرکزی یا نقطه این ساختار، مسی 
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کند تا انسان در فرآیند حضور در باغ،  ای فراهم می اندازها، و تدریج در ادراک فضایی، زمینه مراتبی فضاها، تنوع کیفیات نور، صدا و چشم سلسله 
سان،  سازد. بدین ای از شهود و ادراک وحدت وجودی رهنمون می ای که در نهایت، او را به مرحله ی سلوکی را از سر بگذراند؛ تجربه نوعی تجربه 

کند.  توان بازتابی از حرکت جوهری دانست که در آن، فضا به زبان طبیعت و معماری، مسیر کمال و تعالی انسان را مجسم می باغ ایرانی را می 
ای  ند؛ تجربه ک الوجود را تجربه می ی نهایی باغ، تمثیلی از وصال به واجب در پایان این سیر ادراکی و وجودی، انسان با رسیدن به مرکز یا نقطه 

 .که هدف نهایی حرکت جوهری در حکمت متعالیه نیز همین است  یعنی رسیدن از کثرت به وحدت و از محسوس به معقول 
ی ادراک عقلی و شهودی سوق  ی ادراک حسی به مرتبه دهد که باغ، انسان را از مرتبه بررسی نسبت باغ ایرانی با اصل تشکیک وجود نشان می 

های فضایی و حسی به  سازد. باغ ایرانی این فرآیند تعالی را از طریق استعاره ی درک وجود مطلق رهنمون می دهد و در نهایت، او را به مرحله می 
کند. بنابراین، میان انسان و معماری باید اشتراک  گذارد؛ بدین معنا که ادراک فضا، گذر از ظاهر به باطن و از صورت به معنا را تداعی می نمایش می 

 وجودی و معنوی برقرار شود تا معنا در ادراک او متجلی گردد. 
ی جسم و روح است و  از دیدگاه ملاصدرا، وجود انسان از سه بُعد جسم، نفس و روح تشکیل شده است. در این میان، نفس عامل پیوند دهنده 

گانه در باغ ایرانی نیز قابل شناسایی است؛ چراکه در آن، حضور عناصر مادی،  کند. این ساختار سه همچون محور صعود وجودی انسان عمل می 
شوند تا مراتب ادراک انسانی را از محسوس تا معقول در بستر فضا بازتاب  ی شهودی در وحدتی تام با یکدیگر ترکیب می نظم فضایی و تجربه 

 .دهند 

 
 

 : نگارندگان تدوین . شاخصه های طراحی باغ ایرانی از دیدگاه حکمت متعالیه.  5نمودار  

 خوانش باغ ایرانی بر اساس حکمت متعالیه

 حکمت متعالیه ملاصدرا

 حرکت جوهری تشکیک وجود وحدت وجود اصالت وجود

 نسبت جزء به کل

فضا به عنوان حقیقت 

 وجود
 تقدم معنا و مفهوم 

 پیوستگی با طبیعت

وحدت شخصی 

 وجود

 مفهوم مرکزیت

 وحدت در کثرت

 پیوند با توحید الهی

 ماهیت وجودی

مراتب فضاییسلسله  

 کیفیت ادراکی

 ارتباط جزء و کل

 ماهیت 

 نماد تکامل

 نمود در طبیعت

 پیوند با زمان

 نمود در خلق باغ ایرانی
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شود. این معنویت در تمامی سطوح  از مبانی نظری  ی تعالی آن محسوب می باغ ایرانی، برخاسته از روحی معنوی و قدسی است که سرچشمه 

گیری طراحی آن را به سوی ذات الهی و حقیقت وجود  و الگوهای سازماندهی فضایی گرفته تا مصادیق کالبدی و حسی حضور دارد و جهت 
ی الهی و حضور معنا  ای از فضاهای زیبا و کارآمد، بلکه تجسمی از اندیشه کند. از همین رو، باغ ایرانی در ذات خود نه تنها مجموعه هدایت می 

شود. این معنویت در تمامی سطوح  از  ی تعالی آن محسوب می در ماده است. باغ ایرانی، برخاسته از روحی معنوی و قدسی است که سرچشمه 
گیری طراحی آن را به سوی ذات الهی و  ازماندهی فضایی گرفته تا مصادیق کالبدی و حسی حضور دارد و جهت مبانی نظری و الگوهای س 
ی الهی  ای از فضاهای زیبا و کارآمد، بلکه تجسمی از اندیشه کند. از همین رو، باغ ایرانی در ذات خود نه تنها مجموعه حقیقت وجود هدایت می 

آباد یزد و  های پاسارگاد، فین، چهلستون اصفهان، چهلستون بهشهر، گلشن طبس، دولت و حضور معنا در ماده است. برآیند تحلیل تطبیقی باغ 
ها قابل شناسایی است که با اصول حکمت  های تاریخی و اقلیمی، ساختار وجودی مشترکی در آن رغم تفاوت شازده ماهان نشان داد که علی 

ای است که وجود را  بینی مندی باغ ایرانی در جهان معنای تأثیر مستقیم تاریخی، بلکه بیانگر ریشه   خوانی نه به خوانی دارد. این هم متعالیه هم 
 داند. حقیقت اصیل، مراتب آن را تشکیکی، کثرت را تجلی وحدت و حرکت را ذاتی هستی می 

 

   دستاورد پژوهش 
ی حاضر با هدف ارائه خوانشی وجودشناختی از باغ ایرانی بر اساس چهار اصل بنیادین حکمت متعالیه ملاصدرا، شامل »اصالت وجود«،  مطالعه 

توان معماری باغ ایرانی  که، چگونه می   بوده است »وحدت وجود«، »تشکیک وجود« و »حرکت جوهری« ، در تلاش برای پاسخ به این سؤال  
های پاسارگاد، فین، چهلستون اصفهان، چهلستون بهشهر، گلشن  باغ   بررسی نمونه های موردی که شامل   . را براساس حکمت متعالیه تبیین کرد 

ها  های تاریخی و اقلیمی، در ساختار فضایی و معنایی این باغ رغم تفاوت نشان داد که، علی  بوده است،    آباد یزد و شازده ماهان طبس، دولت 
های مشترک قابل شناسایی است که با مبانی حکمت متعالیه همخوانی دارد. این همخوانی در سازماندهی فضایی، مرکزیت،  ای از ویژگی مجموعه 

های حسی و ادراکی و حرکت تدریجی در فضای باغ قابل  مراتب، نسبت جزء و کل، پیوستگی با طبیعت، جریان و پویایی آب، کیفیت سلسله 
   مشاهده است. 

  هر   ی ر ی قرارگ   نحوه   و   عت ی طب   با   باغ   وند ی پ   ، ی خال   ی فضا   ت ی اهم   صورت،   بر   معنا   تقدم   در   توان ی م   را   وجود«   اصالت »   پژوهش،   ی ها افته ی   اساس   بر 
  ارتباط   و   متنوع   عناصر   ان ی م   وحدت   جاد ی ا   مرکز،   ک ی   حول   باغ   دهی   سازمان   در   ز ی ن   وجود«   وحدت . » کرد   مشاهده   باغ   ت ی کل   با   ارتباط   در   عنصر 

  فضاها   یی معنا   و   ی ادراک   ی ها ت ی ف ی ک   تفاوت   و   یی فضا   مراتب سلسله   در   شتر ی ب   وجود«   ک ی تشک . » کند ی م   دا ی پ   نمود   مصنوع   و   ی ع ی طب   ی اجزا   بین 
  از   باغ،   ر ی مس   در   انسان   ی ج ی تدر   حرکت   ن ی همچن   و   ی فصل   رات یی تغ   آب،   حرکت   عت، ی طب   یی ا ی پو   در   ز ی ن   « ی جوهر   حرکت . » است   مشاهده   قابل 
  زمان،   آن   در   که   است   یی فضا   بلکه   ست، ی ن   ثابت   عناصر   از   ی ا مجموعه   تنها   باغ   ساختار   منظر،   ن ی ا   از .  است   مشاهده   قابل   مرکز،   ی سو   به   ی ورود 

 . دارند   نقش   معنا   ی ر ی گ شکل   در   انسان   تجربه   و   عت ی طب   حرکت، 
  و   یی فضا   ، ی کالبد   ی ها ی ژگ ی و   و   ه ی متعال   حکمت   ی وجودشناخت   ی مبان   ان ی م   منسجم   ارتباط   ک ی   ی برقرار   ی برا   تلاش   در   پژوهش   ن ی ا   ی نوآور 
  نظام   ک ی   با   ارتباط   در   آن   ساختار   بلکه   شود، ی نم   ی بررس   ی هندس   ا ی   ی فرم   ی الگو   ک ی   عنوان به   صرفاً  باغ   خوانش،   ن ی ا   در .  است   ی ران ی ا   باغ   ی ادراک 
  ن، ی همچن .  رد ی گ   قرار   استفاده   مورد   ی ران ی ا   باغ   یی معنا   ت ی هو   ی بازخوان   در   تواند ی م   ج ی نتا   ن ی ا   ، ی کاربرد   نظر   از .  رد ی گ ی م   قرار   توجه   مورد   یی معنا   و   ی فکر 
  فضا،   در   ی ج ی تدر   حرکت   و   متنوع   عناصر   ان ی م   وحدت   عت، ی طب   با   ی وستگ ی پ   ، یی فضا   مراتب سلسله   ت، ی مرکز   مانند   شده، یی شناسا   اصول   از   ی برخ 

  منطق   درک   با   بلکه   ، ی ران ی ا   باغ   فرم   از   م ی مستق   د ی تقل   صورت   به   نه   البته   رند؛ ی گ   قرار   توجه   مورد   معاصر   ی معمار   ی فضاها   و   منظر   ی طراح   در   توانند ی م 
  زان ی م   و   کرد   ی بررس   ران ی ا   ی خ ی تار   ی ها باغ   از   ی شتر ی ب   ی ها نمونه   در   را   آمده دست به   چارچوب   توان ی م   ادامه،   در .  آن   در   نهفته   یی معنا   و   یی فضا 

  ی ران ی ا   ی معمار   ی ها گونه   گر ی د   با   اصول   ن ی ا   ارتباط   ی بررس   ن ی همچن .  داد   قرار   سنجش   مورد   متفاوت   یی ا ی جغراف   ی ها نه ی زم   و   ها دوره   در   را   آن   انطباق 
  حضور   ز ی ن   ی سنت   ی بناها   ر ی سا   یی فضا   سازمان   در   ا ی   است   مشاهده   قابل   ی ران ی ا   باغ   در   صرفاً  ی وجودشناخت   ی الگو   ن ی ا   ا ی آ   که   دهد   نشان   تواند ی م 

  .  دارد 
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 ملاحظات اخلاقی و اطلاعات تکمیلی 

 طبق اظهار نویسندگان، این پژوهش هیچ بودجه خارجی دریافت نکرده است.      حمایت مالی: 

 ای در رابطه با پژوهش حاضر و انتشار این مقاله ندارند. گونه تعارض منافع شخصی، مالی یا حرفه طبق اظهار نویسندگان، هیچ       تعارض منافع: 

طور کامل  است و نسخه نهایی توسط نگارندگان به شده استفاده     Chat GPTهوش مصنوعی  از     انگلیسی   بخش چکیده دارند صرفاً در ترجمه  نویسندگان اعلام می   مصنوعی: گیری از هوش بهره 

 . است بازبینی و تأیید شده 
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   منابع 

 (. منتخباتی از آثار حکماء الهی. قم: دفتر تبلیغات اسلامی. 1378آشتیانی، سید جلال الدین. ) 

 تهران: بنیاد حکمت صدرا. .  حقیقت انسان و جایگاه آن در نظام هستی (.  1388اخلاقی، مرضیه. ) 

 . خاک :  تهران .  شاهرخ   حمید   ی   رجمه ، ت (. حس وحدت  1380اردلان، نادر؛ بختیار، لاله. ) 

 . رویال   معمار   علم   مؤسسه :  تهران   ، 2  چاپ   نوبت (.  جلیلی   ونداد   ی ¬ (. حس وحدت: نقش سنت در معماری ایرانی )ترجمه 1391اردلان، نادر؛ بختیار، لاله. ) 

 . 6- 15(،  41) 9منظر،  گیری الگوی محوری باغ ایرانی.  بینی ایرانیان و شکل (. جهان 1396هاشمی، آیدا؛ میناتورسجادی، آرمان. ) براتی، ناصر؛ آل 

 (. مبانی عرفانی هنر و معماری اسلامی. تهران: سوره مهر. 1390قهی، حسن. ) بلخاری 

 (. نقش کعبه در هنر اسلامی، از کتاب: مبانی هنر معنوی. تهران: دفتر مطالعات دینی هنر. 1376بورکهارت، تیتوس. ) 

 (. حکمت هنر و زیبایی در اسلام. چاپ دوم. تهران: فرهنگستان هنر.  1388پازوکی، شهرام. ) 

 ( الله.  حشمت  متدین،  حسین؛  شاهنامه 1401پروین،  مینیاتورهای  بر  تأکید  با  مینیاتور،  در  ایرانی  باغ  خوانش  بایسنقری.  (.   . 6- 19(،  59) 14منظر،  ی 
https://doi.org/10.22034/manzar.2022.325455.2179 

 . شناسی معماری ایرانی، تهران: دانشگاه علم و صنعت ایران (. سبک 1394پیرنیا، محمدکریم. ) 

 ی منتشر نشده دکتری معماری دانشگاه شهید بهشتی، تهران، ایران. حکمت وجودی معماری رساله (.  1389تاجر، علی. ) 

 . 22و 21(. هنر و زیبایی از منظر دین. هنر دینی، شماره  1385جوادی آملی، عبدالله. ) 

 وجود و ماهیت در حکمت متعالیه. تهران: انتشارات الهام. (.  1381حکمت، نصرالله. ) 

 حکمت متعالیه و ملاصدرا. تهران: تولید کتاب. (.  1383ای، محمد. ) خامنه 

شناسی بر پایه اصالت معنا نمونه موردی: باغ مزار شاه نعمت اله ولی  (. خوانش تعاملات معماری و طبیعت در باغ مزار ایرانی از منظر نشانه 1403رزاقی، مهسا؛ لفافچی، مینو. ) 
  https://doi.org/10.22034/jess.2023.405742.2075    - 9055(،  3)   9مطالعات علوم محیط زیست.  در کرمان.  

خان حرم مطهر رضوی بر مبنای وجودشناسی حکمت متعالیه ملاصدرا.  گیری رواق الله وردی (. بررسی تطبیقی شکل 1401حقیقی، منا. ) زمانی، محبوبه؛ اکبری، امیر؛ متولی 
 /jgk.2022.308570.0https://doi.org/10.22034   . 89- 112(،  48) 13پژوهشنامه خراسان بزرگ،  

نقش جهان،  بازنگری اصول و اهداف معماری معاصر ایرانی با استفاده از نظرگاه فکر ملاصدرا.  (.  1393سمیعی، محمدمهدی. ) پور، مژگان؛ رئیس شیجانی، زینب؛ خاک سلیمانی 
9 (114  ،)57-64 . 

 . 71- 84(، 3) 5هویت شهر.  شناسی بوم شناختی.  (. تحلیل فرآیند ادراک محیط باغ ایرانی براساس نظریه روان 1388)  شاهچراغی، آزاده. 

 های ذهنی و خاطره ازلی. تهران: امیرکبیر. (. بت 1380شایگان، داریوش. ) 

 . 14شناختی، شماره  (. زمان در عرفان اسلامی. ادبیات عرفانی و اسطوره 1388شجاری، مرتضی. ) 

 های علوم انسانی(. قم: دفتر نشر معارف. ی رشته (. انسان در حکمت صدرایی )ویژه 1394شجاری، مرتضی. ) 

  کیمیای حرکت تکاملی نفس آدمی در فضای مسجد برمبنای آرای ملاصدرا نمونه موری: مسجد کبود تبریز.  (.  1396خسرقی، صفا؛ آصفی، مازیار. ) شجاری، مرتضی؛ سلخی 
 . 88-75(  22) 6هنر.  

  کنفرانس   سومین  در   شده   ارائه  پذیری مفهوم »مرکز« از دیدگاه کریستوفر الکساندر در باغ چهلستون بهشهر. (. تعمیم 1402بالادهی، عالمه. ) صالحی، آتنا؛ حقانی، مهسا؛ صالحی 
 . انقلاب   دوم   گام   بیانیه   در   اسلامی   هنر   های افق   و   زیست محیط   شهرسازی،   عمران،   معماری،   المللی بین 

 (. »تبیین ساحت معنوی در خانه ایرانی«. رساله دکتری. تهران: دانشگاه آزاد اسلامی واحد علوم و تحقیقات. 1390خسرو. ) محمد صحاف، سید 

https://doi.org/10.22034/manzar.2022.325455.2179
https://doi.org/10.22034/jess.2023.405742.2075
https://doi.org/10.22034/jgk.2022.308570.0
https://doi.org/10.22034/jess.2023.405742.2075
https://doi.org/10.22034/jess.2023.405742.2075
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.  حکمت صدرایی (. تمایز مبنایی حکمت صدرایی و حکمت سینوی در مسأله حرکت جوهری.  1399شاهرودی، سیدمرتضی. ) الله؛ جوارشکیان، عباس؛ حسینی ، فیض عابدینی 
6 (52 )   ،103 -91 . 

 (. درآمدی بر نظام حکمت صدرایی. قم: سمت. 1385عبودیت، عبدالرسول. ) 

 . 146- 133(.  8پیاپی 4. شماره) 2.  مجله تاریخ فلسفه (. ظهور حکمت صدرایی و نقش آن در احیای حکمت هنر اسلامی.  1391فایدنی، اکبر. ) 

 (. نمونه های نخستین انسان و نخستین شهریار در تاریخ افسانه های ایران. ترجمه ژاله آموزگار و احمد تفضلی. تهران: چشمه. 1377کریستین سن، آرتور. ) 

کمالی  خسرو؛  صحاف،  منا؛  حقیقی،  ) متولی  طاهره.  متعالیه.  1402زاده،  حکمت  در  تأملی  با  ایرانی  معماری  در  تعالی  نظر.  (.  .  45- 56(،  129)   20باغ 
https://doi.org/10.22034bagh./2023.404885.5410 

 . 67-37(،  2015اسلامی عرفان و ادیان. )  وحدت وجود و وحدت شهود در عرفان (.  1388محمودیان، حمید. ) 

 .تهران: دانشگاه تهران. 1(. فلسفه عالی و حکمت صدرالمتالهین. ج  1353مصلح، جواد. ) 

 .(. حکمت متعالیه. قم: مرکز نشر هاجر 1387معلمی، حسن. ) 

 (. سیری در مبانی نظری معماری. تهران: سروش دانش. 1387معماریان، غلامحسین. ) 

گیری هویت  (. شناسایی معیارهای طراحی معماری مدرسه مبتنی بر نظریه حرکت جوهری ملاصدرا به مثابه عامل مؤثر در شکل 1401مهر، صدیقه، مجیدی، وحید. ) معین 
 /https://doi.org 20.1001.1.2476745.1401.8.2.5.5   . 132- 101(،  2) 8تحقیقات بنیادین علوم انسانی.  انسان )بررسی پنج نمونه از مدارس معاصر در ایران(.  

 (. مجموعه رسائل فلسفی صدرالمتألهین. تحقیق و تصحیح حامد ناجی اصفهانی. تهران: حکمت. 1375ملاصدرا )محمد بن ابراهیم صدرالدین شیرازی(. )  

 (. الحکمه المتعالیه فی الأسفار العقلیة الاربعه. بیروت: دار احیاء التراث العربی. 1981ابراهیم. ) ملاصدرا، محمدبن 

 (. الحکمه المتعالیه فی الأسفار العقلیة الاربعه، قم: مصطفوی. 1368ملاصدرا، محمد. ) 

 (. الشواهد الربوبیه، تهران: بنیاد حکمت صدرا. 1382ابراهیم. ) ملاصدرا، محمدبن 
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